PADUA WORKING PAPERS IN LINGUISTICS - N. 2
ISSN 1827-0522
PP. 29-55

LESSICOGRAFIA VEDICA: RV X 27, 23
MARCELLO MELI

Esaminiamo qui alcuni termini presenti nel RV, la cui interpretazione
e definizione hanno suscitato notevoli difficoltd, particolarmente in
relazione a RV X 27, 23, una strofa enigmatica, come del resto appa-
re Iintero inno.

devinam mane prathama atisthan
krntatradesam Gpara Gdayan |
trayastapanti prthivimanapa

dva bfbokam vahatah parisam ||

1. Il termine purisa

Negli Culbasatra con purisa indica la malta, un misto di sostanza
terrosa, della stessa consistenza della sabbia, e acqua, che serve per
cementare fra loro 1 mattoni dello Agmcayana quando non combaci-
no perfettamente (ApCl IX 8 e X 7); ¢ anche usato in ApCl XIV 3/
dove indica il materiale terroso con cui si pareggia il fondo del
catvala, la fossa scavata per trarre il materiale necessario a erigere lo
spazio sacrificale principale (uttaravedi) dei rituali solenni. In KatCS I
8, 39 si legge invece che questo impasto deve essere comunque fatto
con la terra estratta dal carvala, piu precisamente con quella che a-
vanza nello wutkara, un cumulo di terra tratto dallo scavo.’
L’utilizzazione come il reperimento del purisa ¢ connesso al desiderio
di avere progeme e bestiame (Bharadva)a QS II 3, 1; ApCS II 3, 4-5).
La traduzione piu immediata ¢, dunque, “materiale terroso atto a es-
sere impastato con ’acqua”. Il risultato finale dell’impasto terroso puo

! E’ un altare per Agni a forma di aquila che deve essere costruito

con un numero fisso di mattoni, cotti appositamente secondo proporzioni
precise. Si tratta di un rituale solenne molto noto e complesso. Vedi H
Krick, Das Ritual der Feuergriindung, Wien, Der o&sterreichischen Akademie
der Wissenschaften, 1982.

: S.N. Sen, The Culbasatra of Baudhayana, Apastamba, Katyiyana and
Manava, New Delhi, Indian National Science Academy, 1983, p. 244: “purisa
is loose earth moistened with water, - jaladra krt purisam (Karavinda) and is
apphed for purposes of bonding, for filling up crevices etc.”

Cfr. JB 1 47.
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aver favorito il fatto che purisa possa significare “sterco” (mitrapurisa
“orina e feci”, Slesmapurisa “muco e feci”, baddhapurisa, “con le feci
impedite”, “stitico”, ecc.), ma anche “impurita” (vipurisa “libero da
impuritd”, sapurisa “con impurita”, “con “feci”).

Nei Brahmana l’aspetto positivo del termine riceve una veste sim-
bolica connessa, come gia appariva negli Crautasutra, alla fertilita a-
nimale. In CB VIII 3, 4, 15 e VIII 7, 3, 1-2 i mattoni dell’ altare
impegato nell’Agnicayana sono paragonati alle ossa e la malta, che
permette che essi combacino perfettamente, alla carne; la stessa malta
¢ paragonata al cibo che sostenta e rende vigorose le creature. Infine,
il termine purisa € usato in una formula che compare come segue
nella TS I 2, 12, 3:

bhutébhyas tva visvayurasi | prthivim drmha dhruvaksidasy |
antariksam  drmhacyutaksidasi |  divam  drmhha | agnér-
bhasmasyagnéh purisamasi | |

“Per le creature tu sei l'universale vita. La terra rendi ferma! tu
sei chi dimora saldamente. L’atmosfera rendi ferma! Tu sei chi
dimora incrollabilmente. Il cielo rendi fermo! Tu sei di Agni la
cenere, tu sei di Agni la maltal”

Questa stessa formula rlcorre, in genere senza varianti sostanz1al1 in
altri testi dello stesso tenore.* L’unica variante di rilievo ¢ Iaggiunta
di agnéh kuliyamasi “tu sei il nido [ricettacolo] di Agni” in MS I 2,
8 e KKS II 3. La formula e parte integrante del complesso di atti
rituali destinati alla raccolta (sambhara) dei materiali e degli oggetti
necessari per approntare il sacrificio. In particolare, si recita la strofa,
indirizzandola agli oggetti che devono comparire al centro dello spa-
zio sacrificale principale (uttaranabbi), perché si possa “ricostituire”
Agm Si tratta, oltre al materlale terroso, di vello di ar1ete, bdellio,
cannicci e legno di putiadru.’ 1 Brahmana spiegano che questi elementi
costituiscono le ossa, la carne e I'odore di Agni, la cui r1comp051z1o-
ne rende la divinita di nuovo integra.® Si compie cosi la ricerca
dell’Agni purisya (“che dimora nella terra”), che consiste nel reperi-
mento del materiale terroso e argilloso utile alla cementazione dei
mattoni dell’altare e a modellare un particolare vaso detto ukha, che
poi verra sottoposto a cottura. Nei testi rituali e nei loro commenti

! MS 12, 8 KKS II 9; VS V 13; VSK V 4, 4.
> H. Krick, Das Ritual der Feuergriindung, cit., pp. 100-101.
6 CB III 5, 2, 15-18, cfr. TS VI 2, 8, 4-6.
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non c’¢ alcun dubbio sul significato di purisa: € qualsiasi materiale
terroso utile a fungere da malta o adatto a plasmare materiale fittile.
La consistenza di questo materiale, come abbiamo osservato, ha cer-
tamente suggerito 1'uso del termine per indicare le feci.

Tutt’altra e la situazione nel RV, dove si conta la presenza tanto
di prrisa, un sostantivo neutro, quanto di pirisin e purisia (o purisya),
aggettivi. Grassmann nel suo Worterbuch da per purisa i significati
“Dunst”, “Nebel”, forse “Feuchtigkeit”, “Naf}”, “Wasser”, “Schutt”,
“Geroll” per purisin “reich an Feucht1gke1t “reich ausgestattet” e per
purisia “im Dunste wohnend”,” certamente sotto una interpretazione
in chiave naturalistica del RV. Ma & K. F. Geldner che innova radi-
calmente il significato di psrisa, vedendovi la designazione del serba-
toio celeste delle acque e traducendo variamente “Quell”, “Urquell”,
“Wasserquell” e analoghi.® Dei traduttori posteriori occorre menziona-
re L. Renou che traduce “terre ferme” in RV I 163, 1,” mentre Li-
ders preferisce “Naf3”.'® Per quanto riguarda laggettlvo Geldner oscilla

! H. Grassmann, Worterbuch zum Rig-Veda, Leipzig, E. A. Brock-

haus, 1873. col. 827.

8 Si veda il commento a purisa in RV I, 163, 1b: “Zur Sache vgl.
2, 35 6a e VS 13, 42 (dSvam jajriandm sarivdsya mddhye / $iSum nadinam).
Dem puirisat entspricht apsid in Str. 4 (vgl. 1, 95, 3; 10, 45, 3a; 125, 6b; AV
6, 80, 3. Schon die spricht zugunsten der indischen Deutung von piirisa
durch Wasser und gegen Roth in KZ 26, 53. Die Worte samudrid wutd va
purisat kehren 4, 21, 3 wieder und enthalten vermutlich einen Gegensatz.
Ebenso Kaus 98, 2 yathi purisam nadyabh samudram ahoratre apramadam
ksaranti. Hier ist nicht purisam (Roth und Bloomfield), sondern purisan d.i.
purisat zu verbessern: ‘Wie die Fliissse Tag und nacht ohne Unterlafl vom
pur zum Meere fliefen’. pirisa mufs darnach den Ursprung der Gewdsser be-
zeichnen und dieser ist in 1, 163,1 in dem bekannten himmlischen Ozean (3,
22, 3a; 8,26, 17; VS 13, 31), in der Nihe der Sonne (3, 22, 3¢; 1, 23, 17; AV
13, 1, 40) zu suchen. Aus ihm fliefst nach 7, 49, 1 das Wasser geliutert ab.
Dem apam pirise VS 13, 53 stehen parallel apim sadbdsthe, - yénau, -
pathasi. pirisa hat also drei Bedeutungen. Altvedisch: Quelle, Urquell; im
Rituale: die Auffiillungen, Fiillsel (lehrreich hierfir MS 3, p. 35, 2; TS 5, 6,
10, 2) [...] das Wort gehort zu p7 ‘auffiillen’. Mehr abstrakt im Sinn von
Komplettierung, Fiille, Ubeflufl steht das Wort TS 2, 6, 4, 3; MS 1, p. 91,
14.” [vol. I, p. 225].

’ EVP XVI, p. 87.

10 H. Liders, Varuna. Aus dem NachlafShrsg. von L. Alsdorf, I. Varuna
und die Wasser, Gottingen, Vandenhoek & Ruprecht, 1951, p. 329.
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fra “wasserquellend” (X 65, 9", “quellend” (V 55, 5%), “quellenreich”
(V 53, 97). Solo in un caso traduce “dungreich (X 48, 4). Da segna-
lare infme I 164, 12 dove traduce “im Vollen”."
Il termine purisa viene ricondotto unanimemente alla radice pr
“colmare”. Dunque, piirisa sarebbe il “riempimento”, il “completamen-
- Questo significato si adatta bene all'uso che del materiale terroso
viene fatto nei riti; in ogni caso, si adatterebbe anche al 51gn1f1cato
sviluppato dal Geldner laddove si intendesse pirisa “recipiente”, appli-
cato in questo caso alla fonte celeste. Inoltre, Geldner si avvale di un
luogo del Kaus[ika satra] 98, 2 [13. 6.2] yat/m purisam nadyab samu-
dram aboratre apramadam /esamntz, in cui emenda purisam con puri-
sad. Non si vede perché, se emendare si deve il testo, non si possa
emendare purisam e intendere “come [l’acqua] nell’argilla, i1 fiumi
giorno e notte senza sosta si mescolano nell’Oceano.” Si noti che il
verbo ksarati significa non solo “scorrere” ma, in sanscrito classico,
anche “amalgamarsi”, “svanire” e simili. D’altro canto un purisim
compare anche in Bharadvaja CS Il 3, 1: aharya purisam pasukamasya
vedim kuryat kbananapurisam pm]a/eamasyetz vijfidyate “Dopo aver
preso il purisa dovrebbe costruire la vedi se desidera armenti. Si pre-
scrive infatti che [egh prenda] purisa [ricavato] dallo scavo per il desi-
derio d1 progenie.” Qui pare essere un femminile (accusativo singola-
re) ed ¢ difficile pensare a una situazione analoga a quella del passo
emendato dal Geldner. Forse, accanto alla neutra, dovremmo ammet-
tere anche la possibilita di una forma femminile sorta per attrazione
semantica di prehivi “terra” 0 stkata “ghiaia”, un materiale impiegato
nel rituale accanto al purisa.”

Nelle attestazioni rgvediche, degna di nota si mostra la menzione di
piirisa insieme a samudrd “Oceano”; cosi in RV 163, 1 si legge “sor-
gendo dall’Oceano o dal puirisa® (udydantsamudradutd va pirisat). Stessa
locuzione si trova in IV 21, 3, dove si invita Indra a venire sa-
mudradutd va pirisat. Evidentemente il nostro termine ha a che fare
con 1’Oceano, senza tuttavia identificarsi con esso, come suggerisce la
presenza della disgiunzione con valore moderatamente avversativo vd

1 Renou (EVP V, p. 58) “fertiliseur”.
2 Renou (EVP X, p. 32) “enrichissant”.
° Renou (EVP X, p. p. 29) “donneuse de richesse”; a p. 84 osserva:

“I'idée dominante est celle d’une eaux fertilisante.”

1 Renou (EVP XVI, p. 90) propone in forma dubitative “possesseur
du séjour (céleste)”.

® H. Krick, op. cit., pp. 120-121.
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(“oppure”). In via ipotetica, si puo supporre che col termine purisa
s’'intenda la zona limitrofa all’Oceano, piu precisamente la terra umida
delle sue rive. Si potrebbe intendere anche “dall’Oceano e dalla terra”,
da momento che e presente samudrat utd va divds “dall’Oceano e dal
cielo” RV 1 47, 6) e 4 samudrid [..] divda a prthivyih “dall’Oceano
[...] dal cielo, dalla terra” (RV VII 6, 7)," sebbene appaia certamente
riduttivo, poiché pirisa compare in relazione alle acque, in particolare
RV VI 49, 6ab:

par)anyavata vrsabha prthlvyah
plrisani jinvatam 4pyani |

“Voi due Parjanya e Vento, o tori, della terra
favorite le sostanze argillose, impregnandole d’acqua!

La traduzione ¢ suggerita dal fatto che sia Parjanya sia Vata (“Vento”)
sono divinita, principalmente il primo, comnnesse all’acqua plovana
A questo occorre agglungere che in VS XIV 4 si legge: prt/owyab pii-
risamasyapso nama “Tu sei il piurisa della terra chiamato dpsas.” Qui
dpsas rinvia certamente alle acque, sebbene il termine presenti nel RV
un significato particolare, che € necessario esaminare, come si e fatto
per il precedente, con qualche scrupolo.

1.1 purisa e apsas

Se il significato di apsd (un aggemvo) risulta abbastanza chiaro, non
cosi palese si rivela il significato di dpsas (sostantlvo neutro), attestato
quasi esclusivamente in testi Ved1c1 Il primo ¢ chiaramente il compo-
sto ap<si “che desidera le acque” e appare termine tecnico della pro-
duzione del Soma attraverso la m1sce1a21one con acqua. Soltanto in
RV VI 14, 4, un inno dedicato ad Agni, ¢ un epiteto che subisce un
processo di risemantizzazione alla luce dell’aiuto che il Soma da
all’impresa di Indra. In ultima analisi, la liberazione delle acque e del
sole (svar “luce celeste”) viene attribuita a Soma che, gia di per sé, e
“conquistatore di acque”, poiché con quelle viene mescolato nel corso
della sua preparazione.

Assai incerto appare, come dicevamo, il significato di dpsas, certa-
mente un sostantivo neutro con una formazione largamente attestata
nella lingua vedica. Il termine & impiegato in due inni dedicati alle

1o Inoltre, in RV VI 44, 21 e VII 67, 3 prthivyih “dalla terra” si
trova in opposizione a divdh “dal cielo”.
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Aurore, che ripetono la stessa locuzione (ni rinite dpsas), dove viene
solitamente inteso “petto”. La scena e quella nota dell’Aurora che
muovendo da oriente verso gh uomm1 mostra il suo petto nudo.
Tuttavia il significato di dpsas “petto” non e affatto certo', cosi come
quello della radice verbale 7i-77- come vedremo subito. In RV VIII
45, 5, un 1nno dedicato a Indra, si dice che chi si inimica il dio
girdvdpso nd yodhisat “desidera combattere come dpsas sulla [o contro
la] montagna”. L’interpretazione e qui, assai d1fflcoltosa, nonostante si
sia cercato di mantenere a ogni costo il significato “petto”. Certamen-
te questa traduzione non si adatta a VS XIV 4, menzionato sopra.
L’ultimo passo in cui dpsas risulta attestato ¢ AV VI 49, 2

mesa iva val sam ca vi cOrvicyase
yaduttaradraviparasca khadatah |
sirsna $ird ‘psasapso arddyann

amstinbabhasti héritebhirasabhih ||

“Come un[a pelle di] ariete ampiamente sei curvato insieme e
separatamente,

quando i due legni superiore e inferiori mangiano;

colpendo con la testa la testa, con lo dpsas lo dpsas,

gli steli verdeggianti egli mastica con le [sue] bocche.”

L’inno ¢ dedicato ad Agni e, almeno immediatamente, rappresenta le
fiamme che divorano I’oblazione, versata nel fuoco. Il termine amsy
(2¢) ¢ usato, tuttavia e in particolare, per la pianta del Soma non
ancora trattata; qui, pero, si puo supporre che s’intenda la parte per
11 tutto, sia pure in una dislocazione temporale. Evidentemente, tanto
“testa” quanto dpsas devono riferirsi sia alle fiamme di Agni (se que-
sta ¢ la similitudine) s1a al hquldo dell’oblazione (se di oblazione si
tratta). L’immagine pit immediata ¢ che i due termini descrivano a-
spetti diversi della fiamma; di conseguenza, la “testa” dovrebbe rap-
presentare la punta della lingua di fiamma, mentre lo dpsas farebbe
riferimento alla base della lingua, la parte pit ampia e pit “solida”.
Nessun passo offre un chiaro significato per dpsas, ma la formula
dei due inni all’Aurora puo offrire una chiave interpretativa. La radi-
ce verbale 77- (o 7i-), non significa “togliere” o “togliersi”, quanto

7 EVP I, p. 65. Si consideri anche RV V 55, 5ab: ddirayatha maru-
tab samudraté / yiyim vrstim varsayatha purisinab “Fate venire, o Marut, la
pioggia dall’Oceano, /fate voi piovere, o voi che bagnate la sabbial” (cfr.
EVP IV, p. 89).
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piuttosto “lasciar libero”; al medio vale, inoltre, “sciogliere”, “fonde-
re”, “diventare fluido”. Col prefisso ni- il verbo significa, all’attivo
“distruggere” (RV I 61, 3; X 120, 1, V 56, 10, 1 nemici), “dissolvere”,
“sminuzzare” (I 127, 4; T 148, 4; V 41, 10 detto di Agni che brucia
la legna). L’unico passo in cui il verbo compare in una forma flessa
al medio, oltre ai nostri, ¢ RV IX 71, 2a-b, in un inno dedicato a
Soma:

pra krstihéva susa eti réruvad
asurydm varnam ni rinite asya tam |

“Come uno sterminator di genti feroce ringhiando va,
I’aspetto suo demoniaco dissolve;

LT

Il termine con cui traduciamo “aspetto” (vdrma) vale anche “colore” e,
in sanscrito classico, “unguento”, “pigmento”. Qui il riferimento ¢ al
Soma e alla sua depurazione che prevede un mutamento nel timbro
cromatico. Dovremmo pero intendere “scioglie il suo unguento, per
assumere un diverso colore.” Avanzo dunque lipotesi che dpsas signi-
fichi “unguento” e, insieme, “aspetto cromatico”. I due passi alle Au-
rore potrebbero ben spiegarsi anche con questo significato. In RV V
80, 6 si legge:

esd pratici duhitad divé nfny
yoseva bhadrd ni rinite apsah |
vyirnvati dastse varyani
punarjyotiryuvatih parvathakah ||

“Questa figlia del cielo da oriente incontro agli uomini
come una bella donna scioglie il suo trucco,
mostrando al fedele i suoi pregi;

di nuovo, come gid spesso, la giovane foggia la luce.”

La strofa descrive le manifestazione dell’Aurora al suo culmine, ma
prima che sorga il sole. Con “trucco” si intenderanno, quindi, le va-
riegate manifestazioni cromatiche dell’Aurora. Si consideri ora RV I
124, 7:

abhratéva pumsa eti pratici
gartarigiva sandye dhdnanam |

jayéva patya usati suvasi
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usd hasréva ni rinite apsah ||

“Come una senza fratelli va da oriente verso 1 maschi,
come una che sale sul seggio [del carro] per conquistare ric-
chezze;

come una moglie benvestita obbediente al marito

I’Aurora come una che sorrida scioglie il [suo] trucco.”

Qui I’Aurora compare in un primo momento come donna senza al-
cuna tutela maschile, come una dgru in sostanza, poi inizia le sue
manifestazioni luminose. Quindi la dea, riscattata la sua condizione
originaria, si manifesta come donna sposata o in procinto di sposarsi;
in effetti I’Aurora si trucca o e truccata (a7ij-, vyarij) prima del suo
matrimonio, come si legge in RV I 124, 8d. 1l trucco rende Aurora
difforme nel suo aspetto (RV V 80, 4ab; I 92, 4a) e annuncia che la
notte ¢ terminata (RV 113, 14ab e X 127, 7ab). Infine, I’Aurora truc-
cata mostra il suo seno (in RV I 92, 4b (vaksds) dopo essersi accon-
clata come una ballerina.

Dunque mi pare plausibile proporre per dpsas il significato “un-
guento” nel senso di “sostanza che deve essere sciolta con I'acqua”. 1l
termine dpsas €, a parer mio, formato su apsi “che desidera ’acqua”,
con procedimento paretimologico, sfruttando forse l’esempio di madbhas
“grandezza” : mahd “grande” e delle coppie del tipo tdras “velocita”
tards “veloce”. Consideriamo ora i luoghi in cui compare dpsas per
verificare se tale significato si adatti. In RV VIII 45, 5 il paragone mi
pare ora comprensibile: chi vuol combattere Indra & come un un-
guento, una sostanza che si spalma e inconsistente, che pretenderebbe
di abbattere una montagna. D’altronde in AV VI 49, 2 con dpsas si
fara riferimento alla parte piti bassa della fiamma che puo presentarsi
cromaticamente come un “unguento”, dal momento che il suo colore
pud apparire variegato in relazione alla legna (meno umida o meno,
ecc.) che si sta impiegando.

A questo punto riesce forse piu facile intendere perché il prihivyih
piirisa sia detto dpsas. Se quest’ultimo ¢ un unguento, qualcosa che ha
bisogno di acqua per essere sciolto il prrisa sara una sorta di terreno
imbevuto d’acqua e che l'acqua puo sciogliere, qualcosa che si pud
spalmare e funzionare da malta, come appare nei testi rituali esamina-
ti sopra. Tornando a VI 49, 6ab, ¢ evidente che Parjanya, divinita
della pioggia, e Vento vengono invocati perché bagnino con la plog-
gia particolari tipi di suolo appartenenti alla terra, intesa come “mon-
do” abitato dagli womini (prthivyih). Peraltro in RV X 65, 9a le stes-
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se d1V1n1ta sono dette purisin, che varra dunque “che rendono umldo
il terreno”, in accordo col significato post-vedico di pirisa (purisya)."

L’aggettivo purisin si riferisce, dunque, a un materiale terroso im-
bevuto di acqua, un terreno non necessariamente sabbioso o argilloso,
ma anche fertile se irrigato. Si consideri RV V 53, 9:

ma vo rasanitabha kubha kramur
ma vah sindhurni riramat |

mi vah pari sthat sardyuh purisiny
asmé itsumnastu vah | |

“Non voi Rasa, non Anitabha, non Kubha,
Krumu, non voi Sindhu trattenga [acquieti]!
Non voi circondi la limacciosa Sarayu,

In noi [possa essere] la vostra benevolenzal!”

Qui Sarayu ¢ evidentemente il nome di un fiume che non deve osta-
colare T’arrivo dei Marut in aiuto di Indra o del suoi fedeli,” e che
deve portare con sé depositi alluvionali fertili.*® Anche il seguente nel
seguente passo l’aggettivo purisin puo spiegarsi allo stesso modo:

RV X 48, 4ab

ahdmetdm gavyiyamasvyam pasim
purisinam siyakena hiranyayam |

“Io questo bestiame bovino [ed] equino [ho procurato],
1o con la [mia] freccia la terra aurifera.”

E’ Indra che parla enumerando i beni dispensati ai suoi fedeli che lo
inebbrino di Soma. Indra celebra di se stesso I'impresa che lo ha por-
tato a liberare le vacche e le acque, dando un corso e una direzione
ai fiumi. Evidentemente si fa riferimento ai depositi alluvionali ricchi
d’oro. Nei passi che abbiamo brevemente illustrato pirisa e purisin

18 Renou (EVP IV, p. 122) traduce il termine “qui engraisse le sol”,
appoggiandosi al significato post-vedico.

v Nella strofa precedente RV V 53, 8 si diceva: 4 yata maruto diva
antariksadamadutd |mava sthata paravatah || “Venite, o Marut, dal cielo,
dall’atmosfera, da qui vicinolnon restatevene lontano!”

2 A proposito di purisin in questo passo Renou osserva che “Iidée

dominante est celle d’une eau fertilisante” (EVP IV, p. 88).
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ben si adattano ad esser tradotti “terra”, “terroso”, “argilla®, “argillo-
» «]: » «]: : » :

s0”, “limo”, “limaccioso”, diversamente da quanto propone Geldner

(v. n. 8) e in accordo con 1 testi rituali.

1.2 purisa nella rappresentazione cosmografica

Tuttavia pirisa ricorre in alcune strofe enigmatiche che meritano di
essere esaminate ai fini della nostra indagine. In primo luogo pren-
diamo in esame RV 163, 1:

yadakrandah prathamdm jiyamana
udyantsamudradutd va parisat |
syenisya paksa harindsya bahd
upastatyam mahi jatdm te arvan ||

“Quando nitrivi appena nato,

sorgendo dall’Oceano o dalla sabbia,

con ali di falco, con zampe anteriori di gazzella,
[era] degna di lode la tua grande nascita, o corsiero!”

I simboli solari abbondano in questa strofa, che appartiene peraltro a
un inno dedicato al cavallo. 1l sole nasce dall’Oceano dirigendosi in
alto, oppure procedendo verso settentrione (udydn), se si considera il
corso annuale del sole dopo il solstizio invernale. Anche la figurazio-
ne teriomorfa del dio non crea difficolta: se “falco” e “gazzella” fanno
riferimento alla velocita dell’astro, che cresce progressivamente dopo il
periodo solstiziale d’inverno, la menzione del sole come “cavallo da
corsa” (drvan) assicura sulla sua identificazione con l’astro diurno, dal
momento che la rappresentazione ippomorfa ¢ frequente per l’astro
diurno. Potremmo, infine, con maggior eleganza, tradurre samudraduid
va purisat “dalle rive terrose dell’Oceano”; e si puo vedere nella stro-
fa la fi§urazione del cavallo che trova un punto d’appoggio sulla ter-
raferma™ per spiccare il volo nel cielo, se si considera il corso giorna-
liero, oppure per proseguire la sua corsa lungo 1'Oceano, se si consi-
dera il corso annuale.

21 . ) . )
La traduzione “terre ferme” per pirisa ¢, fra gli altri, accettata da

Renou (EVP XVI, p. 87).
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Che con piirisa si possa designare™ un particolare luogo nella rap-
presentazione cosmografica appare da IV 21, 3:

a yatvindro diva a prthivya
maksti samudrat va parisat |
svarnaradavase no mardtvan
paravato va sadanadrtasya ||

“Venga Indra qui dal Cielo, dalla Terra,

rapidamente, dall’Oceano o dalla sabbia [della sua riva],
dall’Etere (?) per recarci aiuto, insieme ai Marut,

da lontano oppure dalla dimora dell’Ordine.”

Qui si invoca Indra perché venga presumibilmente da qualsiasi luogo
st trovi. Del resto anche Agni in VII 6, 7 viene invocato perché
giunga “dall’Oceano”, “dal cielo” e dalla terra”. Nonostante alcune
evidenti difficolta lessicali (svarnpara, su-drpara o sudr-npara), tre luoghi
sono chiaramente 1dent1f1cab1l1, il Clelo, la Terra e lOceano, qui co-
me altrove menzionato insieme al purisa. Nei versi 3cd si deve far
riferimento  allo  spazio oltre il Cielo. Pare, tuttavia, mancare
I’atmosfera, alla quale tuttavia potrebbe far riferimento svarnara, se lo
si intendesse come su-drnara, forma affine a un *su-drna, “bel flume”,
che si rivelerebbe allora appellativo per le acque celesti (arnavd). In-

dra o, meglio, la sua mazza compare ancora in una oscura semistrofa,
RV X 27, 21:

ayam y6 vijrah purudha vivrtto
9. 4 L LA
vah stryasya brhatah purisat |
sriva idena pard anyadasti
tadavyathi jarimanastaranti ||

La strofa, come la 23, fa parte, come s’¢ detto, di uno degli inni piu
enigmatici del RV, noto per 1 oscuri riferimenti, il lessico raro,
'inclinazione del poeta a esprlmer31 _per metafore. Per quanto riguarda
il contesto si puo dire che ¢ un inno dialogico dedicato a Indra e
che le strofe 19-24 paiono legate fra loro dal motivo della morte vio-
lenta che 1’assistenza del dio dovrebbe aiutare a scongiurare in manie-
ra tale da poter giungere serenamente al fine naturale della vita, fissa-
to nel RV a cento anni. Nella nostra strofa, almeno nei primi due

22 . . . .
A meno che non si abbia a che fare con una applicazione formu-

nale meccanica di samudrir va pirisat.
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versi, si deve far riferimento all’impresa con cui Indra uccide Vrtra
servendosi della sua mazza, assimilata alla folgore. Nel primo verso si
osserva che larma del dio ha molte cuspidi (purudhi ’vwrtto “ritorta
moltephcemente) Il secondo pare tuttavia votato alla pili completa
oscuritd.”* Una possibilita di spiegazione potrebbe perd venire dalla
versione che il Mbh (V 9-10) da della rivalita fra Indra e Vrtra. Qui
Vrtra ¢ comunque un brahmano con cui Indra ha stretto patto: non
lo uccidera “non col secco né col bagnato, non con ferro né con
legno, / non con freccia né con mazza, non di giorno né di notte”
(V 10, 29, na Suskena na cardrena nasmana na ca daruna /' na Sastre-
na na vajrena na divi na tathi nisi). Visnu, una divinita solare gia
presente nel RV come ausiliatrice di Indra, aveva comunque promesso
la sua assistenza nel caso avesse trovato un’arma idonea: “Col mio
ardore, o deéi, Cakra [Indra] avra successo: / senza essere visto pene-
trero nel vajra [la mazza o folgore], la sua arma suprema” (V 10, 12,
bhavisyati gativdevah sakrasya mama tejasa / adr$yasca praveksyami
vajramasyiayudhottamam). Prosegue il racconto: “Mentre Cakra [Indra]
andava meditabondo, ricordando Visnu, vide nell’Oceano schiuma alta
come una montagna” (V 10, 36 evam samcintayanneva sakro vispu-
manusmaran / atha phenam tadapa$yatsamudre parvatopamam); con-
clude quindi: “Questo non ¢ né secco né bagnato, e nemmeno e una
freccia / la scaglierd contro Vrtra, morira in un attimo!” (V 10, 37
nayam Susko na cardro yam na ca Sastramidam tatha / enam ks-
epsyami vrtrasya ksandd nasisyati).

Nel nostro verso avdh significa “sotto” e generalmente viene consi-
derato una preposizione che regge purisat; di conseguenza solitamente
si traduce il verso con “sotto il purisa del sole alto”. La locuzione
non ¢, tuttavia, del tutto oscura, se con “sole alto” s’intende Visnu.
Visnu, infatti, ¢ una dinita solare che con tre passi percorre il mon-
do, rappresentando con cio il corso del sole che, dopo il solstizio
invernale e l’equinozio primaverile, raggiunge il culmine al solstizio
estivo; oppure, considerando il corso giornaliero in base all’altezza
raggiunta dall’astro sulla sfera celeste, il sole all’alba, a meta mattina e
al meridiano.” Abbiamo visto precedentemente come con pirisa

23 Cfr. RV IV 22, 2, dove l'arma di Indra e cdturasri “che ha quattro

punte”. Il motivo ¢ presente anche in CB I 2, 4, 1.

2 Si veda indicativamente Old., II, p. 229, oltre alla traduzione e
commento di Geldner (LI, pp. 168-169).

» Escluderei che col terzo passo s’intenda il sole al tramonto, quando
¢ nuovamente basso sull’orizzonte. Del resto il sole pomeridiano ¢ sotto la
tutela di Varuna, divinitd connessa alle acque.
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s’intendesse un materiale terroso che era suscettibile di venire irrorato
dando luogo cosi a una sorta di fango fertile. Se il cantore del nostro
inno fa riferimento a una leggenda simile a quella raccontata nel
Mahabharata, si notera allora una certa affinita fra il pirisa e il phena
(“schiuma”, “spuma”), entrambi peraltro presenti nell’Oceano o nei
SUOlL pressi.

I primi due versi della nostra strofa potrebbero percio intendersi
“Quello che ¢ il wvdjra molteplicemente ritorto, esso si trova sotto la
‘sostanza né secca né bagnata’ [modificata per opera] di Vispu [‘del
sole alto’]”; in altre parole si Vuol dire che il vdjra dalle molti cuspi-
di e quella sostanza né secca né bagnata dentro la quale Visnu ha
infuso il suo tejas e che, per questo, in un certo senso gli appartiene;
anzi la folgore e proprio il tejas della dinita solare. Ora, il reas ¢ la
forza vitale, il vigore che permette di vivere in salute. Questo puo
alutare a comprendere il significato della seconda semistrofa, che puo
tradursi, a parer mio, “¢ fama superiore a [ogni] altra [fama], / che
essi per un cammino sicuro attraversano le [loro] vecchiaie.” Il termi-
ne $rdvas va visto all’interno di una cultura orale, dove la fama e
Iesser degni di essere ricordati e celebrati costituiscono un elemento
fondamentale nella trasmissione dei valori socialmente rilevanti. Fra
questi ¢ presente, come € Stato OSservato sopra, nel RV Pauspicio per
I'uvomo di una vita integra della durata di ‘cento’ anni. Questo spiega,
mi pare, 1 vv. 2lcd: fama maggiore non esiste di una vecchiaia attra-
versata senza disagi fino alla fine naturale della vita. Per questo si
invoca Indra che ha stabilito il nuovo ordine del cosmo e che garan-
tisce al fedele le vittorie e 1 doni pit preziosi.

2. Il termine mana

2 . qo .
Si potrebbe osservare che il pirisa ¢ terra bagnata, ma evidentemen-

te qui “bagnato” deve assumere un significato del tutto particolare, poiché
anche il phena (la “schiuma”) lo ¢, almeno secondo la nostra percezione delle
cose. Qui “bagnato” vale probabilmente “acquoso”, “liquido”.

41



MARCELLO MELI
LESSICOGRAFIA VEDICA: RV X 27, 23

Anche il termine mdna presenta rilevanti difficoltd.”” Occorre dire
subito che mdna va nella maniera pitu naturale con la radice verbale
ma- “misurare” e, in senso traslato, “costruire”, “edificare”, donde la
traduzione “strumento per la misurazione”, “unita di misura”, “me-
tro”, “edificio”, “dimora”. Al di fuori del RV il termine occorre in
alcuni Crautasutra, a partire dallo BCS XVII 31: atha manamadaya
vimimita ekam Saspanam dve tokmanam trini lajanam catvari nagna-
horathaitamodanam [...J, che puo tradursi: “Ora dopo aver preso lo
strumento per la misura [corda mensoria], misuri uno di erbe fresche,
due di spighe di cereali, tre di chicchi [di riso?] essiccati, [...]7; evi-
dentemente qui mdna € uno strumento per misurare, forse una corda
mensoria. In ApCS XXI 13, 8-10 e 14-16, invece, con lo stesso ter-
mine si designa la quantitd metrica calcolata in base al numero delle
sillabe. Infine in Kat. Cr. XVI 7, 28, st dice diksanamuttame ‘hani
vedyagnimanam [kartavyam] “Nell’'ultimo giorno delle cerimonie di
consacrazione egli deve ‘costruire’ la dimora di Agni sulla Vedi”.
allude, comunque, alla misurazione necessaria alla costruzione degli
altari sacr1f1cal1 e si puo altrettanto bene 1ntendere “egli deve prendere
la misura”. Nei testi rituali pero mana non ¢ un termine tecnico, dal
momento che la corda mensoria € lo $ulba; inoltre, il fatto che possa
designare anche il metro prosodico lascia credere che abblamo a che
fare con un sinonimo almeno parziale di mdtra “misura”, “unita di
misura”. In due inni del’AV (AV III 12, 5 e AV IX 3, 6), dedicau
all’edificazione di una casa si fa menzione di una mdnasya pdatni “si-
gnora della misura”. Qui il termine designa certamente la corda men-
sorla, la cui lunghezza come unitd di misura ¢ stata stabilita in prin-
cipio dagli deéi.”® Nessuna delle nostre attestazioni giustifica il significa-
to traslato “edificio”, “dimora” che, a detta di molti studiosi, si ritro-
verebbe nel RV. Consideriamo ora RV I 39, 1, strofa di un inno
dedicato ai Marut

7 Geldner, op. cit., vol. IIl p. 169 propone per mdne “im hause der

Gotter d.h. im Himmel?” ricordando anche che in Yaska [Nirukta] II 22
compare nirmane “Zur Zeit der Schépfung”. Rileva come certa in ogni caso
I’opposizione fra prathamdib e siparah. Da come incerto anche krntdtrat. Inol-
tre, il v. b riprenderebbe la str. 15. Per quanto riguarda 23cd Geldner con-
sidera anipd, bibikam e pirisam di significato incerto, ma “jedenfalls wird
in cd die Titigkeit der jiingeren Gotter dargestellt.” Oldenberg, op. cit., II,
p- 229 si limita a rilevare P'assoluta oscurita, a parer suo, dell’intera strofa.

8 AV I 12, 5ab mdnasya patni Sarania syond devi devébhirnir-
mitasydgre “O signora della corda mensoria, protrettice, duttile dea, tu dagli
déi sel stata in principio misurata”.
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pra yadittha paravatah Socirnd manamasyatha |
kasya kritva marutah kisya varpasi kam yatha kam ha

dhatayah ||

La strofa descrive Iarrivo dei Marut, la schiera di giovani guerrieri
che assiste Indra, da lontano (pamvamb) Al loro giungere essi gettano
(dsyatha) un mdna, che ¢ paragonato a una fiamma (foc/7). Sia Gel-
dner che Renou traducono mdna con “misura metrica”.”’ Ora, as-
“gettare” ¢ usato in senso molto concreto. In RV III 53, 22 ¢ detto
della schiuma (phéna) che fuoriesce da una pentola messa a bolhre

in IV 3, 11 e detto dei frammenti di pietra che schizzano via;! in
RV 1II 24, 8 ¢ detto delle frecce, sia pure in ardito paragone fra i
dardi e le parole; ancora alla freccia si fa riferimento in RV I 172, 2
e in RV X 42, 1 (laya); ?in V 55, 6 (con vi-) ha per oggetto sprd/o
“nemico” e vale pluttosto “far saltare” , “far schizzare via® “disperde-
re”;” in RV X 30, 2 ¢ detto dei sacerdoti adhvaryu che gettano (as”)
I'onda  (armi) evidente appellativo per “acqua” evidentemente per
stemperare il soma. Il significato “mettere da parte”, “scacciare”, an-

» K. F. Geldner, op. cit., I, p. 49. mana “Tonbemessung [...] lat. mo-
dus”. Renou, EVP, X, p. 15 “mesure (mélodique)” A p. 62: afferma che
mana significhi sia “misura”, sia “dimora”, sia “misura metrica”.

30 In X 61, 8 as- viene detto di un toro che schiuma.

i Si veda anche RV IV 30, 20 dove a “schizzare in pezzi” (vf as)
sono “cento cittadelle di pietra” per opera di Indra. In questo contesto rien-
trerebbe anche RV X 138, 3 e 4 (intendendo dnadbrstani “inespugnabili®). In
I 32, 7 Vrtra & “fatto a pezzi® (vyasta) dalla folgore di Indra. Un simile
significato e ancora reperibile in RV X 67, 3.

2 Alla folgore (tdpusim hetim “dardo ardente”) di Indra si fa riferi-
mento in RV III 30, 17 e IV 22, 2. Cfr. VI 52, 3. In RV VII 104, 25 viene
scagliata genericamente un’arma (vadhdm), che in X 133, 3 ¢ chiaramente la
folgore; ancora di dardi si tratta in RV VI 3, 5 (dsta asisydn, con figura
etimologica). Senza oggetto compare in RV I 61, 7, ma deve integrarsi con
tutta probabilita “folgore”.

? In RV III 24, 1 con dpa- significa “stornare”, “allontanare decisa-
mente” gli avversari, cosi come in VI 51, 13, dove si chiede ad Agni, come
nel luogo precedente, di allontanare ladri, ingannatori, ecc. In RV I 114, 4
viene invocato Rudra perché storni (aré as-) Uira divina (bélas daivyam). Vedi
anche RV VII 20, “disperdere”. Infine Agni che, per manifestarsi, “mette da
parte”, “respinge” le madri ($%umatih) ¢ presente in RV I 140, 10. Le madri
saranno qui le dita del sacerdote terreno e, in cielo, le Aurore.
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cora, si adatta a pdra as- in RV X 72, 8’* In RV X 168, 1 ¢ as- ¢
detto della polvere (reni) che il vento solleva dalla terra (prtbwyab)
mentre in senso figurato compare in RV I 121, 13, dove Indra “sca-
glia” le acque liberandole.

Il lessico rgvedico annovera dunque tre significati per as-: “lanciare”,
“scoccare”; “saltar via” (anche transitivo), “disperdere”; “emettere”,
“fuoriuscire”. Alla base delle diverse sfumature semantiche si deve
supporre un “allontanare con violenza”, “separare con violenza”.”” Alla
luce delle attestazioni riesce difficile accettare per la strofa che stiamo
esaminando che mdna abbia il significato che gli ¢ attribuito da Gel-
dner e da Renou. Deve trattarsi quindi o di un oggetto che viene
lanciato con forza come in RV I 172, 2, oppure di un qualche nemi-
co le cui membra sono fatte sch1zzare Vla, come in RV V 55, 6. F’
pero vero che dei Marut si menziona piu Volte il canto ritmato, co-
me si legge, ad esemp1o, in RV T 88, 6; ¢ anche vero che il ritmo
del canto viene “misurato”, a quanto si legge in RV I 38, 14 (mimih{
Slokamasye “misura la strofa nella bocca”), anche se Pinvito & rivolto
a un officiante. Rimane, tuttavia, considerando mdna “misura (melodi-
ca)”, la questione del paragone con la fiamma (Socirnd). Significativo si
rivela per la soluzione del problema RV V 55, 2:

svayam dadhidhve tavisim yatha vida
brhinmahanta urviya vi rajatha |
utantariksam mamire vydjasa
sbham yatimanu ratha avrtsata | |

“Autonomamente avete assunto la forza, come sapete.
ampiamente, o possenti, regnate sulla vasta [terra];

essi avevano misurato I'atmosfera col loro vigore,

Di loro, mossi verso cid che ¢ bello, sfilarono i carri.”

Si descrive qui I'apparire all’orizzonte dei Marut, solitamente collocato
all’alba, che poi procedono nell’atmosfera. la stessa immagine torna in

RV VIII 7, 8:
srjanti raSmimojasa
pantham stryaya yatave |

34 Stesso significato in RV IV 18, 8.

35 Anche la schiuma dell’acqua che bolle, cosi come la bava dei caval-
li, paiono costituire un fenomeno improvviso in cui si osserva, se non vio-
lenza, almeno un certo impeto.

44



MARCELLO MELI
LESSICOGRAFIA VEDICA: RV X 27, 23

té bhantbhir vi tasthire ||

“Essi rilasciano la corda col loro vigore,
perché il sole percorra il suo cammino;
essi si erano suddivisi secondo i suoi raggi.”

Nel primo verso compare rasmi, il cui spettro semantico va da “cor-
da” a “redine”. I Marut giungono al sacrificio su carri veloci e rumo-
rosi, suscitando terrore persino alle montagne; evidentemente qui si
riprende I'immagine nella quale i Marut rilasciano (s774nti) le redini
delle antilopi che sono i loro animali da tramo Tuttavia, almeno in
RV VIII 25, 18 7a$mi ¢ la corda mensoria.”® Nella strofa che stiamo
commentando possiamo quindi mantenere, a buon diritto, per mdina
il significato “corda mensoria” ¢ tradurre “quando, invero, da lontano
gettaste la [Vostra] corda mensoria”. Alla luce di RV V 55, 2 do-
vremmo integrare “per misurare l’atmosfera”, vale a dire per percor-
rerla e sottometterla al loro dominio. RV VIII 7, 8, infine, rende
conto della necessité di questa conquista, dal momento che lo spazio
atmosfenco sara percorso dal sole. In un certo senso 1 Marut ‘scorta-
no” 1 raggi dell’astro perché possano diffondersi s1curamente

La corda mensoria nella nostra strofa (RV I 39, 1) & paragonata a
Socis, termine che indica o connota sovente la flamma del fuoco sacri-
ficale. Il legame dei Marut con il fuoco sacrificale ¢, del resto ben
assodato, come mostra RV I 19, 8:

a yé tanvanti rasmibhir

tirah samudraméjasa |

martdbhiragna a gahi ||

“Sono loro che estendono con le corde™
attraverso 1’ Oceano, con la [loro] forza,
insieme ai Marut, giungi, o Agni!”

% pari yorasmina divé ‘ntanmamé prihivyib / ubbé i papram rddast

mahitvd // “Quando [Indra] del cielo i confini ebbe misurati, [e] della terra,
allora riempii 1 due mondi con la sua grandezza.”

Y Sul dominio esercitato dai Marut nell’atmosfera vedi anche RV I
165, 2; VIII 94, 9; V 60, 6 e, piu in generale, RV VII 58,1.

* O “le [loro] redini”. Considerando le indagini precedenti non mi
sensato di accogliere la traduzione di Renou “Eux qui tendent (espace) par
les rayons (du soleil) [...] (EVP X, p. 54).
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Si evoca qui l'alba e il momento del sacrificio mattutino del soma,
al quale 1 Marut sono invitati. Giungono da lontano, dai margini del
mondo conosciuto; e in tal modo si spiega [attraversamento
del’Oceano. Dietro il termine rasmi si colgono almeno tre connota-
zioni: “corda”, “redine”, “raggio di luce”. La prima e la terza si adat-
tano bene al si%nificato di dtan-, “tendere ’arco”, “tendere una cor-
da”, “estendere”,” sebbene non sia chiaro quale sia I’oggetto. Questo
ha portato a tradurre talvolta tanvdnti in senso mediale “si estendo-
no”. Occorre perd osservare che non infrequentemente dtan- ha per
oggetto I'atmosfera (antdriksa),’® come del resto il cielo e la terra. E’
allora ragionevole integrare qui antdriksam e rendere “loro che con i
loro strali estendono [I’atmosfera]”. E’ allora altrettanto ragionevole
paragonare mdana a Socis, considerando il complesso metaforico che
lega fra loro “corda mensoria”, “raggio luminoso”, “fiamma”. Lo spa-
zio mediano (ma anche il cielo e la terra) viene, come si & visto,
“misurato”, “esteso” e “illuminato”. RV I 39, 1 puod percio essere tra-
dotto “Quando, invero, [giungendo] da lontano gettate la corda men-
soria, come [se fosse] una fiamma, per l'intenzione di chi, o Marut,
con la forma di chi, verso chi andate, verso chi, voi agitatori?” La
strofa € un vero e proprio brabmodya, vale a dire una serie di do-
mande non immediatamente evidenti cui occorre rispondere corretta-
mente.

Veniamo ora alla seconda attestazione di mdna, in RV 1 100, 14,
un inno dedicato a Indra:

yasyajasram $ivasa manamukthim
paribhujidrédasi visvatah sim |
PR / . .y

sa parisatkratubhirmandasané
martatvanno bhavatvindro ati | |

“Di lui inesauribile per vigore corda mensoria &

[’ encomio,
che abbraccia 1 due mondi da ogni parte certamente,
costul possa riuscire con i suoi piani, inebbriatosi;
egli insieme ai Marut sia a noi soccorso!”

3 H. Grassmann, Worterbuch ..., cit., coll. 514-517.

0 RV IV 52, 7 (4 dyam tanosi rasmibbivantdriksamuri priyim / tisab
Sukréna sosisa /7 “Tu il cielo estendi con i [tuoi] strali, [e] la vasta bella
atmosfera, o Aurora, con la limpida fiamma.”); III 22, 2 (detto di Agni); I
91, 22 (detto di Soma); X 88, 3 (detto di Agni).
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Anche qui ¢ possibile mantenere per mdna il significato “corda men-
soria”, “misura”. Si noti che djasra ¢ detto principalmente dei feno-
meni luminosi e soprattutto della luce di Agni; lo riferirei percio a
maéna, che come si € visto sopra, € paragonato ai fenomeni luminosi
(Socis). L’encomio delle 1mprese di Indra e dunque paragonato alla
corda mensoria che “misura” lo spazio fra i due mondi. Tanto
I’encomio, allora, quanto le imprese del dio abbracciano lintero uni-
verso. Forse piu chiaro ancora ¢ RV II 15, 3, un altro inno dedicato
a Indra:

sadmeva praco vi mimdya manair
vajrena khianyatrnannadinam |
vrthasrjatpathibhirdirghayathath
somasya ta mada indrascakara ||

“Con corde mensorie da oriente aveva preso le misure
[come [per] un templum,

con la folgore scavavi li letto dei fiumi;

a piacer [suo] [li] faceva scorrere per lunghi cammini.

Del soma gueste cose nell’ebbrezza Indra fece.

L’opera del dio viene paragonata a chi dispone ordinatamente il ter-
reno sacrificale (sadmdn) oppure un insediamento. Indra e in qualche
modo paragonato a un augure che tracci il decumano ab oriente ad
occasum, tracciando quindi sul piano terrestre i letti dei fiumi. In RV
VII 88, 5, tuttavia, sembra doversi tradurre in ogni modo mdna “di-
mora”:

kval tyani nau sakhya babhavuh
sacavahe yidavrkam pura cit |
brhintam manam varuna svadhavah
sahdsradvaram jagama grham te ||

“Dove avvennero queste nostre alleanze,

che noi manteniamo la pace dai tempi remoti?
Verso ’alta corda mensoria, o Varuna autocrate,
verso la tua casa dalle mille porte noi siamo andati.”

La strofa non ¢ priva di senso se con mdna noi intendiamo il sole, il
quale “misura” lo spazio celeste. Del resto, come abbiamo Visto,
mdna puo essere considerato sinonimo per certi aspetti di rasmi “rag-
gio luminoso”. La strofa ha un senso se viene interpretata in chiave
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escatologica. La casa di Varuna e il sole e le sue mille porte sono, a
parer mio, i diversi punti in cui sorge il sole nei diversi giorni
dell’ anno; naturalmente qui “mille” sta per “numerose”, “molto nume-
rose”, come capita spesso per la designazione che si compie attraverso
numerali molto alti. A parer mio, qui si anticipa la concezione upa-
nisadica secondo la quale alcuni morti vanno in una dimora celeste
sfruttando il periodo in cui Parco che compie il sole nel cielo ¢ piu
alto. Sole e mdna compaiono significativamente in RV V 85, 5, un
inno dedicato a Varuna:

imami svasurdsya Srutisya

mahim mayam virunasya pra vocam |
maneneva tasthivarm antarikse

vi y6 mamé prthivim stryena |

“Questa dell’asura ben rinomato

grande mayd, di Varuna intendo dichiarare,
come una corda mensoria, posto nell’atmosfera,
lui che misurd la terra con il sole.”

Qui il sole ¢ paragonato alla corda mensoria che tracci un arco pari
a quello del corso diurno solare. Il sole, allora e la corda mensoria in
RV VIII 63, 2:

divd manam nétsadant

14 - 14
somaprsthaso ddrayah |
uktha brdhma ca $imsya ||

“Come verso la corda mensoria del cielo si alzavano
1 pestelli col dorso [coperto] di soma.
Encomi e sacra formula siano profferiti!”

Si descrive la spremitura mattutina del soma, con 1 pestelli (ddrayah
“le pietre”) che s’innalazano per poi ricadere sulla pianta e spremerne
il succo. In maniera figurata i pestelli s’innalzano fino al cielo nel
quale il sole ¢ apparso o sta per apparire, dal momento che la spre-
mitura mattutina del soma avviene subito prima dell’alba. E’ del tutto
ragionevole considerare dunque divd mdna “corda mensoria del cielo”
espressione metaforica per “sole”. Infine, ancora i pestelli fa riferimen-
to RV IX 73, 6:

pratninmanadadhya yé samasvarafi
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chlokayantraso rabhasisya manvatah |
apanaksaso badhira ahasata rtasya
pantham nd taranti duskrtah ||

“Coloro che sull’antico metro risonavano in coro,

quanti pregano con suoni ritmati, sono i regolatori
[dell’irruento [Soma];

1 ciechi e 1 sordi si sono fatti da parte,

il sentiero dell’Ordine non attraversano piu i malfattori.”

Per quanto ci riguarda, senza entrare nell’interpretazione della strofa,
¢ pero evidente che qui mdna significa “misura metrica”, “ritmo”. E’
allora possibile concludere che nel RV mdna significhi, come del re-
sto nel’AV e nei testi rituali “corda mensoria” e, in subordine “mi-
sura metrica”. Il etrmine pero si rlvela di scarso 1mp1ego, sost1tu1to
dai p1u tecnici ¢ulba “corda mensoria” e da mdtra m1sura, “misura
metrica”. 1l prlmo verso della strofa che ci siamo proposti allinizio
di commentare puo dunque essere tradotto: “I primi si ersero fino a
toccare la corda mensoria degli dei [il sole].”

3. [l termine krntatrat

Per decifrare il secondo verso occorre chiarire il significato di
krntarrat. 11 verso 23b ¢, infatti: “Di questi 1 successivi partivano dal
krntdtra”. 1l termine krntdtra ¢ di uso assai raro. In RV X 86, 20 ¢
usato insieme a dhanvan “deserto”, “luogo desolato”, mentre in AB V
16 viene usato metaforicamente per indicare una 1nterruz1one oppure
una frattura da evitarsi nella recitazione di certe melodie."’ E’ ancora
usato, questa volta in senso proprio nello CB XII, 2, 3 12, in luogo
della congettura proposta da A. Weber yajiiaksatrani:

tani va etani | yajfiaranyani yajfiakrmtatrani tani $atam $atam
rathahnyanyntarena tani ye ’vidvamsa upayanti yatharanyanyam
mugdhamscarato ’sanaya va pipasa va papmano raksamsi sacante

[.]

“ brbataiva tad brhat pratyuttabbnuvanty astomakyntatraya yadratha-

mtaram syatkrntatram syat “Con il brhat, invero, sostengono il brbat, poiché
non vi sia interruzione negli encomi; se vi fosse il rathamtara, allora vi sa-
rebbe un’interruzione.”
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“Tali sono, dunque, le selve e i dirupi del sacrificio, i quli ri-
chiedono centinaia e centinaia di giorni [da percorrere] col car-
ro. Gli ignoranti che vi si avventurano, alla stessa stregua di
stolti in una foresta, sono accompagnati da fame, sete e da spr-
riti malvagi.”

La traduzione piu ovvia del nostro termine ¢ dunque “interruzione”
P q )
“f » « 1 » « » : :
rattura” oppure “dirupo”, “forra”, termine che ben si accorda con
dhdnvan “deserto”, “luogo desolato”. Il secondo verso puo, percio in-
> 8 P > P
tendersi: “dalla forra gli ultimi di questi sorgevano”. Quale sia il sog-
getto di questi due versi non e facile stabilire, ma ci proveremo subi-
to.

4. La strofa come descrizione della spremitura del soma

Diciamo subito che, a parer mio, i1 primi due versi della strofa
rappresentano il momento della spremitura del soma. Gli ultimi due
versi della strofa sono composti nello stile oscuro dei brahmodya. Qui
compare anipih un nominativo plurale di anipd, un termine ha co-
munque a che fare col soma in RV IX 107, 9:

anipé géman gobhiraksah
somo dugdhibhiraksah |
samudrdm ni samvaranyagman
mandi madaya tosate ||

“Sulla riva il ricco di vacche con le vacche correva,
il soma con le [vacche] munte scorreva;

come nell’oceano andavano nei recinti,

I'inebriante taceva per dare ebbrezza.”

Il significato di anipd oscilla fra “stagno”, “terreno acquitrinoso” e
“riva”. In AV I 6, 4 si citano le acque della pianura (dhanvanya), le
acque anupyd, le acque ottenute scavando il terreno (khanitrima), le
acque portate in una brocca (kumbhd abbrtah) e le acque piovane
(varsiki).

Qui le “vacche” connotano 1 flussi del soma, come testimonia ksar-
“scorrere”, “fluire”, detto di sostanze liquide; “chi € ricco di vacche” ¢&
dunque il soma stesso. In questo luogo la similitudine ¢ fra il man-
driano e Soma, fra le vacche 1 il liquore inebriante spremuto che
confluisce in una sorta di “acquitrinio”. Il recipiente ¢ chiaramente
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assimilato all’Oceano, in cui i succhi spremuti del Soma fluiscono
come fossero fiumi.

Ora, com’¢ noto, il soma viene spremuto su un piano, facendo rin-
venire gli steli della pianta con l’aggiunta di acqua:

yavadevatradhvaryuscestati tavadesa pratiprasthata
rijanyevarhs§unam dvaidvavapisgjati [...] yathabhisyantah sarvasa
eva rijanam paryupavisanti | pascatpranmukho ’dhvaryurupavis-
anti | tasya daksinam bahumanu yajamano | daksinatah prat-
prasthatottarata agnidhro | ’ntarena pratiprasthatairam agnidhram
ca yascaturtho ’bhisunoty | athonnetaramahaharopasrjety | u-
pasrjatyunnetadhavaniyadudacanenoparyardhe hotrcamase
‘mhstnpariplavayanti [...] esa nigrabha | apyayayanti | vyapohan-
te | ’bhisunvanti | nigrabhamupayanty | apyayayanti | vyapo-
hante | ‘bhisunvanti | nigrabhamupayanty | apyayayanti |
vyapohante | ’bhisunvanti |na caturthe nigrabham upayanty
|athainath susambhrtath sambharanyarth sambhrtyonnettra utpra-
yacchati | tamunneta dhavaniye ’vanayatty | evameva dvitiyah
paryayah samtisthata | evam trtiya | rjisamantato dasipavitrena
parivestyonnetra utprayacchati | tadunnetadhavaniye viksalya
prapidya daksinasya havirdhanasya ntarenese upavahrtya carmani
nidadhati | tasminn sammukhangravanah krtva caturdhai-
tadrjisam gravamukhebhyo vyapohaty | athtoudgata va prastota
va daksinasya havirdhanasya pascadaksamupasrpya praficam
gravasu  dronakalasamadhythati | tasminnudicinadasam da-
sapavitram vitanvanti | tena tatha
krtenadityasyodayamakanksanta |

“Mentre il [sacerdote] adhvaryu attende ai suoi compiti, il [sa-
cerdote] pratiprasthitar aggiunge nel re [soma] a due a due gli
steli [messi precedentemente da parte] [...] Quindi, gli spremitori
siedono tutt’intorno al re [soma)l. Lo adhvaryu siede a ovest,
col volto rivolto a est. Il sacrificante si trova alla sua destra. A
sud [siede] il pratiprasthatar, il [sacerdote] agnidhra verso nord,
fra il pratiprasthatar e lo dgnidbra spreme il quarto. A questo
punto [lo adhvaryu] dice al sacerdote umnetar: ‘porta [I’acqual,
versa[la]l Lo wunnetar [attinge] dalla brocca ddhavaniya con un
romaiolo. [Gli spremitori] muovono circolarmente gli steli del
soma] nella coppa del [sacerdote] hotar colma a meta [di acqual.
[...] Questo [e] il nigrabba. Fanno [quindi] rinvenire [il soma
con l'acqua della coppal. [Quindi] lo rimuovono [dalla coppal.
[Quindi] lo spremono. [Poi] eseguono il nigrabha [una seconda

51



MARCELLO MELI
LESSICOGRAFIA VEDICA: RV X 27, 23

volta]. Fanno [quindi] rinvenire [il soma con l'acqua della cop-
pal. [Quindi] lo rimuovono [dalla coppa). [Quindi] lo spremo-
no. [Poi] eseguono il nigrabha [una terza volta]. Fanno [quindi]
rinvenire [il soma con l'acqua della coppa]. [Quindi] lo rimuo-
vono [dalla coppal. [Quindi] lo spremono. Non eseguono il
nigrabba una quarta volta. A questo punto [lo adhvaryu] dopo
aver raccolto in un recipiente il [succo] prodotto ad arte, porge
[il recipiente] allo wunnetar. Lo wunnetar lo [il succo] riversa
nell’lorcio] ddhavaniya. Allo stesso modo [e] compiuto il secon-
do giro [e] cosi il terzo. [Lo adhvaryu], infine, dopo aver avvol-
to il residuo [della spremitura] nel filtro dotato di frange, [lo]
porge allo unnetar. Lo unnetar dopo averlo strizzato e sgoccio-
lato nello ddhavaniya, portatolo fra [i timoni del carro] meri-
dionale nello [spazio sacro] havirdhina, [lo] depone sulla pelle.
Su questa, dopo aver messo le pietre [della spremitura] con le
bocche I'una contro laltra e [aver suddiviso] in quattro parti il
residuo [della spremitura], [lo] distribuisce alle bocche delle pie-
tre. A questo punto il [sacerdote] udgdtar oppure il [sacerdote]
prastotar, dopo aver strisciato dietro il timone del [carro] meri-
dionale dello havirdhana, mette ['orcio] dronakalasa sulle pietre
[della spremitura]. Su questo stendono il filtro sfrangiato, con le
frange rivolte a settentrione. fatto, dunque questo, attendono
con desiderio il soregere del sole.”*

Il rito & riportato anche in altri testi con varianti perd non sotan-
ziali. Mi limito qui a riassumere il rito, avvertendo che mentre il
soma viene spremuto il committente del sacrificio ¢ bendato e che, in
precedenza si sono compiuti altri riti complessi relativi alla suddivi-
sione degli steli di soma e della ubicazione degli oggetti impiegati nel
rito. la parte del rito che ci interessa puo riassumersi come segue.
Dapprima 1 sacerdoti prendono posto, riflettendo ’ordine del cosmo.
Il sacerdote principala, lo adhvaryu (gli altri menzionati sono suoi
assistenti) si pone nell’asse principale dello spazio sacro, quello ovest-
est. E’ lo stesso adhvaryu che da il via al rito. Ciascuno degli offi-
cianti ¢ dotato di un particolare recipiente (botrcamam) Si tratta di
una padella profonda e circolare (sohtamente il camasa ¢ quadrangola-
re), fatta di legno.”” Questa padella ¢ riempita per meta di acqua e in
essa vengono messi gli steli del soma, prendendoli a coppie. Qui ven-

# BaudhCS VII 6.
# T. N. Dharmadhikari, Yarigyudbani, Pune, Vaidika Samsodhana
Mandala, 1989, pp. 56-59 (con illustrazioni).
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gono fatti rinvenire imprimendo alla padella un moto circolare. In
seguito si versa il contenuto della padella il un app051to spazio del
terreno, la cui ubicazione, forma e arrangiamento e prescritta minu-
ziosamente. Qui vengono pestati con strumenti di pietra, piu ampi
nella parte destinata a pestare il soma rinvenuto nell’acqua. E’ questa
la parte chiamata “bocca”. L’operazione, sia detto per inciso, e desti-
nata a creare un notevole frastuono, poiché ai margini dello spazio
per la macerazione vengono scavate e coperte con assi di legno fosse
destinate a fare da cassa di risonanza (#parava). L’operazione viene
ripetuta tre volte. Al termine di ciascuna volta lo adhvaryu raccoglie
il frutto della spremitura per porlo in un recipente, che poi conse-
gnera a un suo subordinato. La raccolta del liquido avviene come
segue: abhisutamadhvaryurafijalina samsificati_“lo adbvaryu versa quan-
to ¢ stato spermuto con le mani a coppa. »# Alla fine di questa tri-
plice operazione resta da trattare il materiale residuo. La poltiglia vie-
ne avvolta in un panno di lana destinato a fare da filtro e un subor-
dinato dello adbvaryu, lo wunnetar, lo strizza nella brocca che conte-
neva originariamente l’acqua per far rinvenire gli steli. Segue poi
un’altra serie di prescrizioni rituali che hai nostri fini hanno relativo
valore.

Rileggiamo, ora la strofa e traduciamola alla lettera, secondo i1 signi-
ficati che abbiamo individuati per i termini piti controversi:

“Fino alla corda mensoria degli déi i primi si alzavano,
dalla forra gli ultimi di questi sorgevano.

Tre stagni tormentano la terra,

due portano la poltiglia di Brbu.”

Con devinam mdna intendo “la corda mensoria degli deéi”, vale a
dire il sole, che attraversa in direzione E-O il cielo, misurandolo. In
effetti nella edificazione dello spazio r1tuale la corda tesa su quest’asse
(prsthya “dorsale”) risultava fondamentale.* Il sole misurava, dunque,
il cielo che, come nella aruspicina romana era considerato un tem-
plum. 11 locativo dovra essere inteso come espressione di moto a luo-
go con un fine preciso, in maniera del tutto conseguente peraltro
all’'uso vedico. Il soggetto dei due versi non ¢ espresso, ma, se vedia-
mo giusto nel paragone, e costituto degli steli del soma. A questi fara

" ApGCS XII 12, 5.

® S.N. Sen, The Culbasitra of Baudhayana, Apastamba, Katyiyana and
Manava, New Delhi, Indian National Science Academy, 1983, p. pp. 77-78,
p. 101 e p. 126.
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riferimento il deittico esa (sebbene enclitico) “questo qui” in 23b.
proviamo, ora, a dare una traduzione approssimativa di questi due
versi: “Fino alla corda mensoria degli dei i primi si alzavano / dalla
forra gli ultimi di questi sorgevano.” Nel primo momento del rito
alcuru steh della pianta sono fatti rinvenire nelle padelle dei sacerdoti

“spemitori” con un moto circolare. E’ lecito supporre che gli steli
siano_proiettati verso il bordo della padella alternativamente. Ora, la
padella impiegata e di forma circolare ed ¢ facile vedervi simbolica-
mente la rappresentazione della terra, evidentemente concepita, come
nella Grecia arcaica, concava. L'orlo ¢ dunque l'orizzonte dal quale ¢
destinato a sorgere il sole che misura il cielo. Inoltre, la spremitura
mattutina del soma avviene poco prima del sorgere del sole. E* ovvio
allora che la “corda mensoria degli dei” si trovera in prossimita
dell’orizzonte. L’uso di krntdtra in questo caso deve essere visto in
relazione alla concavita dell’utensile. Tutto quello che si trova nella
sua parte piu bassa ¢ come si trovasse in una cavita, in una forra. In
sostanza, 1 primi due versi della strofa descrivono la prima fase della
spremitura del soma che ¢ destinata a porre rimedio alla debolezza di
Indra. Consideriamo, ora, RV X 27, 23c (trdyas tapanti prthivim
anipah), dove anipih. St noti che il verso presenta volute assonanze
basate sulla occlusiva labiale sorda e questo puo aver suggerito la scel-
ta di andapab; ¢ percid probabile che il poeta abbia giocato paretimo-
logicamente sul sostantivo dpas “acque” (tapanti prihivim &lnML}J)
Questo per quanto riguarda la forma, ma il contenuto non e imme-
diato. Prov1amo, ora, a proseguire il nostro confronto. Gli steli rin-
vevenuti nelle padelle hanno creato qualcosa di simile a una sostanza
acquitrinosa, a un’acqua stagnante con la sua vegetazione. Sono questi
“stagni” che vengono versati sulla superficie (“la terra”) per tre volte
dagli spremlton Si dice che questi “stagni” “scaldino la terra”; ora, il
soma ¢ luminoso e il verbo wpati puor far anche riferimento, insie-
me al calore, anche alla luce. Viene detto precisamente del soma in
IX 108, 12b dove si spiega che egli nasce “scaldando con la luce la
tenebra” (prataparijydtisa tamas).

L'ultimo verso (dvi bibikam wvahatah piirisam) contiene il termine
piirisa che, come abbiamo visto, potremmo tradurre “poltiglia”, consi-
derando il suo significato “limo”, “terra impastata con acqua”. E’
I’aspetto che ha il 7jisa, 1 resti della macerazione della pianta provoca-
ta dalle pietre-pestelli. Qui dvd puo trarre in inganno, anzi deve trar-
re in inganno considerando lo stile volutamente enigmatico della stro-
fa (e dell’intero inno), poiché si sarebbe portati a riferirlo ancora a
anipiah. Osserviamo, pero, cosa succede del 77isa nel rituale. Esso vie-
ne preso dallo adhvaryu e avvolto nel panno di lana che dovra poi
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servire da filtro. In questa prospettiva ¢ facile vedere nei “due” le
mani del sacerdote.” Resta ancora un termine da esammare, bibitka,
che i commentatori indigeni hanno interpretato “acqua”. Ora, il ter-
mine pare essere un aggettivo, come mostra 1l suffisso -ka-. Nella tra-
d121one vedica ¢ ricordato un Brbu di cui non si sa, per la Ver1ta,
molto.” L’unico fatto accertabile con una qualche sicurezza ¢ che 51a
stato un patrono generoso e un ricco mercante. Potremmo percio
intendere brbika pirisa “la poltiglia di Brbu”; ora, considerando Bfbu
espressione antonomastica, potremmo anche intendere “la poltiglia del
mercante”, che sarebbe una metafora per il soma. Com’e noto, infatt,
la pianta da cui si traeva il soma Veniva, secondo talune versioni del
rituale, acquistata da un mercante, in séguito a una contrattazione, le
cui fasi venivano riprodotte in maniera stereotipata nel rituale.

La nostra strofa riassume dunque, in uno stile enigmatico, un a-
spetto cruciale della sprem1tura del soma. Soltanto un’analisi non pre-
concetta del lessico puo condurre a una simile interpretazione che ci
pare, tuttavia, plausibile. Se questo non e stato visto precedentemente
¢ dovuto non certo all’ignoranza di studiosi d’illustre fama e ricono-
sciuta dottrina, ma alla convinzione che fosse possibile leggere e in-
terpretare il Rgveda tuttosommato in maniera indipendente dal rituale.
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46 . . .
In sanscrito hasta “mano” o babu “avambraccio” (talvolta usato per

“mano”) sono entrambi maschili.
v A. A. Macdonell - A. B. Keith, Vedic Index of names and Subjects,
Delhi/Varanasi/Patna, Motilal Banarsidass, 1982 [1912], vol. II, pp. 69-70.
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